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Yitro: un enigma teoldgico
(o Who's Afraid of Dan Brown?)"

Por Najman ben Abraham Avinu
(alias Carlos Escudé)

Introito

El 22 de Shebat de 5770 (10 de febrero de 2010), la lectura de la parasha Yitro (Exodo
18:1-20-23) me hizo reparar en un misterio de la Tora digno de un apéndice al
vademécum para perplejos de mi maestro Maiménides. En Ex. 18:19 y, mas
claramente, en Ex. 18:23, el madianita suegro de Moshé transmite instrucciones de
Adonay a un yerno que, poco después, seria el intermediario del Sefior en la entrega
de la Ley a Israel. ¢Quién era este iddlatra para aconsejar a Moshé en nombre del Di-s
de Israel?

Descifrar este enigma se convirtié para mi en imperativo. Recordé el inspirador
precepto enunciado en el siglo Xlll por el gerundense R. Jacob ben Sheshet Gerondi,
gue en un audaz fragmento criticado por mi ex maestro Najmanides, pontificaba:

“Sabed que las palabras de nuestros sabios, de bendita memoria, son las
palabras del B$ viviente y no deben ser contradich@a&ro sabed tambign
guees un precepto que cada persona innove en la Tora segun su propia
habilidad”*

" Mi mas sincero agradecimiento a Rebeca Obligado por su andlisis filoldgico, a Beatriz
Gurevich y Yaacov Rubel por su apoyo bibliografico, y a los tres, como también a Mdnica Vilgré
La Madrid, por sus comentarios criticos. Por otra parte, estoy en deuda con dos investigadores
a quienes no conozco personalmente, Louis Feldman y Judith Baskin, cuyo trabajo académico
facilité mucho mi andlisis exegético.

! La cita de Najmanides corresponde a Sefetha-Emunahaehabi/A/on (Fe y confianzaobra
del cabalista catalan Jacob ben Sheshet, publicado en 1997 en hebreo (Jerusalem: bMekhon
Kelilat yofi). Este libro de ben Sheshet fue erréneamente atribuido a Najmanides por Gershom
Sholem. Transcribi el parrafo citado de Moshe Halbertal, Concealment and Revelation:
Esotericism in Jewish Thought and its Philosopmgaidations Princeton: Princeton
University Press, p. 80. Halbertal refiere a Charles Ber (Hayyim Dov) Chavel (comp.), Kitvei ha
Ramban(Jerusalén: Mosad ha-Rav Kook, 1963), una coleccion de dos volimenes de la obra de
Najmanides, donde se reproduce este fragmento en la p. 264 del Tomo II.
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Profundicé entonces en la asombrosa paradoja que acababa de vislumbrar en el Libro
de Exodpautorizado por una tradicién milenaria que incluye los textos hekalotde la
Alta Edad Media (dedicados a desentrafiar algunos misterios del Tanaj, las
precursoras disquisiciones del toledano R. Abraham lbn Ezra (que en el siglo Xl
demostraba, en su Sefer haYashayque en el Pentateuco hay claves cifradas), las
conocidas especulaciones de cabalistas de todo tipo, y las magistrales ensefianzas del
Rambam y del Ramban (que entendian que la Tora es un libro perfecto, y que sus
aparentes contradicciones y paradojas son llaves maestras que ocultan secretos). Este
legado casi libertario converge en la nocidén de que el hombre espiritualmente
instruido puede avanzar, con prudencia, en la decodificacidn de estos arcanos.

Resumamos los datos principales del enigma. En Ex. 18, Yitro aconseja a Moshé la
descentralizacion del sistema judicial de su pueblo, para que caigan bajo su
responsabilidad directa Unicamente los casos mas complejos. Arguye que de tal modo
no sélo sera mas eficiente la justicia, sino que Moshé podra dedicarse principalmente a
su mision central, la intermediacion entre el pueblo Israel y Di-s. “Estate tu para el
pueblo frente a Elohim, y habrés de traer tu las cosas ante Elafita Yitro a Moshé
en el segundo segmento de Ex. 18:19.

El lenguaje del suegro de Moshé es muy enfatico: en Ex. 18:23 llega a decir “Di-s te lo
ordend. El enigma es grande. Henos aqui ante un madianita que comunica una orden
de Adonay nada menos que a Moshé. Ademas, estas expresiones estan en la Tor3, vale
decir que si nos tomamos en serio la premisa religiosa sobre el origen de los cinco
libros del Pentateuco,’ es Di-s quien nos dice que Yitro le transmitié a Moshé
instrucciones suyas. En otras palabras, Di-s parece haber querido decirnos, quiza
cripticamente, que Yitro fue un personaje especial cuya enigmatica condicién queda
sin aclarar.?

El método

Este es un trabajo exegético. Una premisa interpretativa tradicional que hago mia es la
gue acabo de poner en boca de mi maestro Maiménides: que detras de toda aparente

% Deuteronomio 31:9-26; Talmud Babilénico Gittin 60a; Bava Basra 15a.

* Estado de la cuestiénUn indicador de la escasa atencién que los exégetas e investigadores
le han prestado a Yitro es que en el indice de articulos de la Universidad Hebrea de Jerusalén
solo aparecen quince entradas sobre el tema, a lo que se debe agregar un libro en el catalogo
general. Uno de los pocos eruditos que le han dedicado un articulo, Louis H. Feldman, sefiala
en su “Josephus’ Portrait of Jethro” (en Craig A. Evans y Shemaryahu Talmon, comps., The
Quest for Context and Meaninguflies inBiblical Intertextuality in Bhor of Jame#. Sanders
Volumen 28 de Biblical Interpretation Series, Leiden, Holanda: Brill, 1997) que hasta la fecha
no se ha realizado un tratamiento abarcativo del papel que las fuentes antiguas otorgan a Yitro
(el mismo material se encuentra en L.F. Feldman, Studies in Josephus' Rewritten Bjble
Supplements to the Journal for the Study of Judaism, Atlanta, GA: Society of Biblical Literature,
2005). Mas estudiado es el lugar de Yitro en escritos medievales, pero aun asi son pocos los
trabajos especializados. Uno de los principales libros sobre el tema es el de Judith R. Baskin,
Pharaoh’'s Councell or s: Job, Jet hr (Chica @Ad
Scholar’s Press, 1983). Obras mas generales, como la de B.J. Bamberger, Proselytism in the
Talmudic PeriodCincinatti, Hebrew Union College, 1939), también agregan al conocimiento de
la actitud adoptada por estas fuentes medievales frente a Yitro.
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contradiccidn o paradoja en la Tora se esconde un enigma que puede ser
desentrafiado por un hombre instruido.

En lo que al Texto Sagrado se refiere, sostengo que ésta es la Unica premisa
interpretativa auténticamente religiosa. En mi opinién, el llamado método histdrico-
critico, aplicado al estudio de la Tora, es en realidad una critica de la Biblia. Y
descartada la critica cientifica, cuando interpretamos un Libro en el que suponemos
que ninguna palabra esta de mas, la exégesis es una suerte de algebra que no permite
tomar lo que nos gusta e ignorar lo que no nos gusta. Es por eso que la Tora se
custodia en el Aron HaKodeste todas las sinagogas y se pasea por los templos en las
liturgias matutinas.

Naturalmente que para andar sobre terreno firme en este analisis de Exodo 1$hay que
estar muy seguro de la traduccion del hebreo a lengua vernacula. Aunque para ello lo
ideal seria dominar el hebreo biblico, es posible remontar el obstaculo recurriendo a
una comparacion de traducciones. Yo lo hice cotejando versiones reputadas, de las
gue tomo tres ejemplos en el texto de este ensayo, relegando otros catorce al
“Apéndice de traducciones”, al final.

Segun la traduccién del rabino Marcos Edery, en el primer segmento de Ex. 18:19 Yitro
le dice a Moshé: “Ahora escucha mi voz, te voy a aconsejar y Elohim estara céntigo.

La traduccién del mismo versiculo de la Jewish Study Bibks menos contundente:
“ ( J et hNow listeratd nde) will give you counsel, and God be with you!

Sin embargo, esta Biblia presenta una nota al versiculo 19 que aclara que “God be with
you’ puede representar tanto una plegaria como una promesa por parte de Yitro. Esta
observacion de la importante traduccién del Movimiento Conservador del judaismo
norteamericano ensefa, a los que no manejamos el hebreo biblico, que el original de
este versiculo es ambiguo. Si fuera una plegaria, Yitro estaria hablando en nombre
propio. Si fuera una promesa, Yitro pareceria hablar en nombre de Adonay, y eso es lo
que interpreta Edery.”

El panorama se aclara parcialmente cuando pasamos a las traducciones de Ex. 18:23.
La de Edery dice: “Si esta costll vas a hacerDi-s te lo ordena—podras mantenerte
en pie y también todo este pueblo a su lugar habra de llegar et paz.

La traduccién de la Jewish Study Bibtéce exactamente lo mismo: “If you do this-and
God so commands you—you will be able to bearpy and all these people will go home
unwearied. °

* Jewish Studgible, Jewish Publication Society, Nueva York: Oxford University Press, 1999.

> Ex. 18:19 dice, en la transliteracion fonética del hebreo al inglés: “Atah shmah bekoli
iyatzecha vyhi Elokim imach heyeh atah la'am mul ha'Elokim veheveta atah et-hadevarim el-
ha'Elokim”. Seglin un especialista que solicitd no ser citado, el significado literal de esta linea
es: “Listen now to my voice; | will give you counsed, G-d will be with you: Stand before @
for the people, so that you may bring the difficulties td.GEs decir que le da la razén a Edery.
® Ex. 18:23 dice, en la transliteracion fonética del hebreo al inglés: “Im ethadavar hazeh
ta'aseh vetsivecha Elokim veyacholta amod veganthlielm hazeh aimekomo yavo
veshalomi. Segun el especialista recién mencionado, el significado literal de esta linea es: “If
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Por su parte, aunque la traduccidn de este versiculo de la catdlica Biblia de Jerusalén
representa una variante, también sugiere que Yitro habla en nombre de Di-s. Dice: “ S'i
haces estoDi-s te comunicara sus érdenes, tU podras resistir, y todo el pueblo podra
vol ver a s Uysegiadailiss de laphilélaga’Rebeca Obligado, una
traduccidon absolutamente literal de la Septuagintaal castellano diria:

“Si hicieregstq te dara podeDios y podras mantenerte firme y todo este
pueblo ird en paz a su propio luggiéase al final el “Apéndice filolégico”)

Por lo tanto, no hay ambigliedad en el concepto central. No se sostiene la exégesis que
supone que Yitro habla con cautela y sugiere que Moshé siga su consejo sdlo si Di-s se
lo ordena.? Esta parece una interpretaciéon forzada proveniente del deseo de evitar
complicaciones teoldgicas. He relevado diecisiete traducciones diferentes de la Biblia,
judias, catdlicas y protestantes, en castellano, inglés, portugués y francés, y he
comprobado que, mas alla de diferencias de escasa relevancia, Yitro parece hablarle a
Moshé en el nombre de Di-s. Esto se registra en un libro que suponemos dictado por
Adonay mismo, de donde es el propio Di-s quien nos estd diciendo que tal fue la
elevada misién de Yitro: instruir por orden divina a Moshé, maestro de maestros y Su
intermediario en la promulgacién de la Ley.

Pero por si quedara alguna duda, un elemento adicional que sugiere que mi
interpretacion es la correcta es que, en Deut. 1:6-18, la decisién de descentralizar el
sistema judicial del pueblo Israel parece inspirada directamente por Di-s, sin
intermediarios. Primero habla el mismo Adonay a través de Moshé, impartiendo
drdenes estratégicas, e inmediatamente después éste retoma la palabra,
rememorando sus decisiones tacticas:

“El Seifors,noshablé asten ldared iY abéis estado suficiente

tiempo en esta montafigEn marchal!, partid y entrad en la montafia de los

amorreosy en todas sus comarcasve@ s ( ...) Mirad: yo he pue
ante vosotros, id a tomar posesion de la tierra que Adonay jurd dar a vuestros
padres, Abr aham, | saac, Jacob y vuestros

En aquel tiempo yo os hablé dicienflo:.¢)Cémo llevaré yo solo vuestras
molestias, vuestras cargas y vuestros pleit¢s?Y) me respondisteis y dijisteis:
Bueno es hacer lo que has dicho..Y) entonces mandé a vuestros jueces,
diciendo: Oid entre vuestros hermanos, y juzgad justamente entre el hombre y
su hermano, y el extranjerblo hagais distincién de persona en el jui¢io;..)

you do this thingand G-d so commands you, then you will be able to endure, and all this
people will also go to their place in pedces decir que le da la razén a Edery y a la Jewish
Study Biblgefrente a algunas versiones levemente diferentes que pueden encontrarse en el
Apéndice.

” Edicidn de 1998 de la Biblia de JerusaléAunque la mayor parte de esta traduccién al
castellano proviene de la Biblia hebrea masorética, en algunos casos sus traductores acudieron
al texto de la Biblia griega. La fil6loga Rebeca Obligado cotejo la versidn de este versiculo en la
Biblia de Jerusalémon la de la Septuagintay comprobd que en este caso la traduccidn catélica
parece provenir de ésta.

® Un ejemplo es el caso de Feldman, op.cit., pp. 589 y 593.
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porque el juicio es deBj y la causa que os fuere dificil, la traeréis a mi, y yo la
oiré.Os mandé, pues, en aquel tiempo, todo lo que habiais de hacer.

Vemos entonces que lo que en Exodoaparece como una orden de Adonay transmitida
a Moshé por Yitro, en Deuteronomice asemeja a una decision inspirada directamente
por el Sefior, sin participacion del madianita. Por eso el autor del midras Sife a
NUmerog78) se asombra, interpretando:

“Pero sin duda todtm que hizo Moshé fue comandado desde el Cielo, como dice
Yitra * Si hacsed eed too 0r \eARasdeanfioEeconocib & : 2 3) .
Yitroel mérito en Ex. 18Vloshé habia olvidadigue Dis le habia ordenado

reorganizar el sistema judicial en @Del]? [No, fue por el principio de] otorgar

mérito a los meritorios quiloshéle adjudi® el conseja Yitra'.°

El cotejo de diferentes fragmentos de la Escritura que acabamos de realizar de la mano
del midrasista de Sifre a Nimeross un ejemplo de un método exegético de
aceptacion universal para la interpretacién de ambigliedades en la Tord. Si ni los sabios
rabinicos ni los padres fundadores del cristianismo pudieron captar el significado de Ex.
18, reafirmado por Deut. 1, es porque el velo que se descorre al interpretar
correctamente estos versiculos revela un dato casi incompatible con la
weltanschaaungudeocristiana: que un madianita (quiza converso a la religion de
Israel) le haya dado instrucciones de parte de Di-s al gran profeta que fuera Su
intermediario en la fundacidn de la religidon judl'a.10

Por otra parte, el episodio de Ex. 18 es mds impresionante en tanto se asienta
inmediatamente antes de la teofania que culmina con la entrega de las Tablas de |a

Ley. Ciertamente, el ascenso de Moshé a Monte Sinai tiene lugar en Ex. 19, justo
después de registrada la fiel obediencia de éste frente a las instrucciones que Adonay

le transmitiera por medio del madianita. Cumplida su misién, Yitro hace mutis por el
foro con la modestia de un grande. En la traduccién de la Jewish Study Biblel

versiculo 18:27, que es el ultimo de ese capitulo, nos dice casi con poesia: “Then Moses
bade his fathein-law farewell, and he went his way to his own l&nd

Interpretaciones opuestas y tergiversaciones

A lo largo de milenios parece haber habido una resistencia a interpretar estos
versiculos en toda su significacion. Aun los exégetas judios que albergaron una opinion
favorable de Yitro, que fueron mayoria, tendieron a desatender el caracter
problematico de estos pasajes de la Tora. A la vez, los pocos intérpretes que
desdenaron a Yitro tergiversaron estas y otras actitudes del madianita para justificar su
condena.™

% Véase J.R. Baskin, op.cit. p. 57, cf. Sifre aNUumerog78).

E] midras Sifre a Nimerog8) comenta la relacion entre Deut. 1y Ex. 18, e interpreta que en
realidad la orden de reformar el sistema judicial provino directamente de Di-s, como se dice en
Deut. 1, pero que Moshé quiso reconocer los méritos de su suegro, un justo converso, y que
por eso, al asentar la Tora por escrito, le atribuyé a él y no a Di-s la orden problematica orden.
" Entre los estudiosos hay consenso en que Yitro es bien tratado por la mayoria de los sabios
rabinicos, cuyo desconcierto frente al hecho de que Moshé hubiera casado con una madianita
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Tal es el caso de Filén de Alejandria (c. 15 a.e.c.- 50 e.c.), que presenta una imagen
muy negativa del suegro de Moshé. En De Agricultur& (43) y en De EbrietateX (36)-
X1(41) lo tilda de superfluo, consentido e impio, todo lo opuesto del dechado de
virtudes y sabiduria que percibe en Moshé. Aunque en Vita Mosis 1XI(58-59) y en De
Specialibus Legibusx#XIil (173) dice cosas buenas sobre el madianita, sus juicios
positivos acerca de su hospitalidad y sus buenos consejos nunca alcanzan la intensidad
de los negativos sobre su arrogancia.

La reaccidn de Fildn ratifica, de manera indirecta, la relevancia del enigma teolégico
que planteo. Frente a Ex 18:11, donde Yitro exclama “Ahora séjue Adonayesel mas
grandedet o d o s | ,Fi®n arguyees ReEDbrietateX-XI(41-42) que:

“(Quien es capaz de semejante afirmagise acusa a si mismo de impiedad
ante los ops de todos los hombres suficientemente competentes como para
abrir juicio, porque ellos | e diréan
Gobernante del universo? Pero antes g®@o lo conociste. ¢ Es que has
tropezado alguna vez con algo de mayatigiiredad ypoder que Ds? ¢Y no

son las virtudes de los padres conocidas por los hijos antes que cualquier otra
cosa? ¢Y no es el Gamador del universo su Padre ge@dor? De modo que Si
dices que ahora lo sabes, tu ahora no lo sabes, porque no loiasm@sde el
principio de la Creacig

Este juicio tan adverso, que segun Judith Baskin es andlogo al del cristiano Cirilo de
Alejandria (m. 444 e.c.),” esta en abierta oposicién con el del antiguo midras Tanna
Debe Eliyyahwonde se formula una elocuentisima pregunta:

“¢ Como fue qu¥itrolleg6 a ameritar, en este mundo, una vida sin desgracias y
sin inclinacion al mal, una vida queddoncede a los justos en el muspto-
venir? (ER 30)*

Segun el midras, el madianita no sdlo se convirtid a la religion de Israel sino que llegd a
“la esencia de la verdaderd’fé\grega que las academias eruditas jamas podran

era mayusculo y no estaban dispuestos a aumentar sus angustias con criticas al padre de ésta,
que tiende a ser ensalzado. Entre las fuentes antiguas la actitud hacia el suegro de Moshé
también tiende a ser positiva. Feldman (op.cit. 1997, p. 575) informa que Demetrio el
Crondgrafo, el historiador Artapano, Ezequiel el Tragico y Flavio Josefo lo tratan bien, mientras
Filén lo critica y Pseudo-Fildn (en cuyo tratado Antigliedades biblicgsodia tener cabida) no lo
menciona en absoluto. No hay una sola mencién de Yitro en la literatura apdcrifa y
pseudoepigrafica. Baskin (op.cit., p. 49) sefiala que la valoracion rabinica sobre Yitro ya estaba
estabilizada en el periodo tanaitico (0-220 e.c.), y que la mayoria de los analisis del periodo
amoraico (220-500 e.c.) se limitan a comentarios sobre los textos previos de los Tanaim. En lo
gue respecta a Yitro, las principales fuentes del periodo tanaitico son los midrasim Sifre a
Numerosy Mekhilta, a la vez que la principal fuente de los Amoraimes el midras Exodo Rabd
12 Mi traduccién al castellano de la traduccién a lengua inglesa de C.D. Yonge, The Works of
Philg 92 edicion, Hendrickson Publishers, 2008.

B J.R. Baskin, p. 72-73, que refiere a Cirilo, Glaphyrorum in Exodui8.

 Mi traduccién al castellano de la traduccién inglesa de William G. Braude e Israel J. Kapstein,
Tanna Debe Eliyyahu, The Lore of the School of, Blij#ddelphia: The Jewish Publication
Society of America, 1981.
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prescindir de su semilla. Y un poco antes (en ER 15), Tannapresenta un corto listado
de aquellos justos que, porque no albergaron un impulso al mal, en cierta medida se
anticiparon a los tiempos mesianicos: “Abraham, Isaac, Jacob, Jab¥iroy otros
como ellos.

Por cierto, y en contraste con la condena de Filén, es la opinién del compilador de
Tannaque el madianita no fue menos que un patriarca. Si comprendié tardiamente en
su vida que Adonay es el mas grande de los dioses, es porque se convirtid a la fe de
Israel. Y si tal fuera el caso, como se sostiene en varios midrasim, entonces el popular
mito de que Rut fue el primer converso identificado por su nombre en la Biblia no es
sino el producto del descuido de la figura de Yitro por parte de las exégesis
judeocristianas en su conjunto.

Pero no todos los juicios rabinicos de Yitro son tan favorables a Yitro como el del
midras Tanna Debe Eliyyahsegun algunos sabios cuyas opiniones son recogidas en el
midras ExodoRabl#, éste habia sido un hombre impio cuya conversién se produjo sélo
después de enterarse de lo que acontecié con Amalek, registrado en Ex. 17. Baskin
atribuye esta interpretacion a que a los sabios les gustaba subrayar el pasado
supuestamente escandaloso de los prosélitos para enfatizar las cualidades redentoras
de la conversidn, a la vez que necesitaban presentar al madianita como un prosélito
porque, de lo contrario, el matrimonio de Moshé con su hija, de por si chocante, les
parecia impresentable.15

El verdadero enigma

Pero el enigma teoldgico representado por la figura de Yitro va mucho mas alla de si
éste fue o no el primer converso registrado en el Tanaj Lo verdaderamente
asombroso, como se dijo, es que el madianita parece hablarle a Moshé en el nombre
de Di-s. Esto es precisamente lo que le suena vanidoso e impio a Filén, que interpreta
Ex. 18 como lo interpreto yo pero desde la valoracién opuesta.

A su vez, las exégesis judias tradicionales soslayan esta cuestidn, interpretando la frase
“y Di-os te lo ordena” de Ex. 18:23 en términos condicionales en vez de afirmativos. La
reafirmacion, a través de Deut. 1, de que realmente parece ser parte del Plan Divino,
jamas es tenida en cuenta por quienes asi razonan. La espinosa cuestion suele
resolverse suponiendo que la frase “Si esb haces—Di-s te lo ordena—( .”’§, en
realidad no significa que Di-s lo ordena, sino que si Moshé sigue el consejo, y ademas
Di-s se lo ordena, ocurrirdn buenas cosas. Asi interpretado, el consejo de Yitro se
convierte en una sugerencia personal que viene acompanada de gran prudenciay
piedad.

Esta fue, precisamente, la interpretacién de Flavio Josefo (37-101 e.c.), un intérprete
favorable de Yitro que optd por presentarlo como un hombre sabio y cauteloso...
jaunque no como un converso al judaismo, porque eso hubiera disgustado a las
autoridades romanas de su tiempo, que desaprobaban del entonces exitoso
proselitismo judio!

1> J. R. Baskin, p. 55-56.
'® Traduccion del rabino Marcos Edery, Libro de Exodg Haftarot en version castellapBuenos
Aires, 1984.



Ciertamente, como sefiala Baskin, que nos recuerda que tampoco los padres de la
Iglesia reconocieron a Yitro como un converso a la fe de Israel,*’ la distorsion de las
exégesis para evitar problemas teoldgicos o politicos es un fendmeno registrado en
todas las religiones desde tiempos inmemoriales. El caso de Josefo es elocuente. En su
Antiquitates Judaicaeel historiador judeo-romano reescribio la Biblia omitiendo
multitud de datos que le resultaban politicamente molestos. Aunque su actitud hacia
Yitro era favorable, en Ant. 3.63-3.73 disfrazé y disminuyd los méritos judaicos del
madianita. La conjetura de Louis Feldman, en un acdpite que sarcasticamente titula
“Yitro el no-proselito”,'® es que el historiador no quiso quedar mal con el poder

romano.

La evidencia les da la razén a estos investigadores. Obsérvese que Ex. 18:9-12 enfatiza
el protagonismo religioso de Yitro:

“AlegroseYitrode todo el biemue Adonay habia hecho & Isrg@el. YYitrodijo:

‘Bendito sea Adonay, que tibr6 de mano de los Egipc{os. Ahora conozco

gue Adonayema s gr ande que 'tYtom¥trolsueggoddi os e s
Moshé holocaustos y sacrificios para®iy vinieron Aarog todos los ancianos

de Israel a&omer pan con el suegro doshédelante de Ds”

Pero en la seccién correspondiente a este pasaje de Exodo, en Antigiiedades de los
Judiodq3:63-64) Josefo nos dice:

“ Cuando Yifop @ suegro d#loshé supo de la prosperidad que éste
habia alcanzado, estuvo encantado de salir a su encuenkioskétomo a

Séfora, su mujer, y a sus hijos, y ®ga de su venida. Y cuando hubo ofrecido
sacrificio, celebrd un banquete para la multitud, cerca del Arbusto que habia
visto antes; y la multitud, toda ella segun sus familias, participé del festin. Pero
Aarén y su familia tomé a Ragu#litro) y canté hinnos a D, el autor y

procurador de su redencion y libertad

En otras palabras, Josefo transfiere el protagonismo biblico de Yitro a Moshé y Aarén,
como para que les quede claro a sus lectores romanos que los judios son ellos, no el
madianita. En su version, es Moshé, y no Yitro, quien ofrecio sacrificio a Di-s. Hay otros
casos, de similar relevancia, en que Josefo tergiversa la Palabra Revelada para
disimular la dimensién piadosamente judia de la personalidad de Yitro.

Agustin de Hipona (San Agustin, 354-430 e.c.) hace algo parecido: no tergiversa el
Texto Sagrado de manera directa, pero llega a una interpretacion caprichosa. En
Locuciones del Heptateu@ixodo 92) se manifiesta desconcertado:

“Y se encarg¥itro, suegro de Moshéle los holocaustossacrificios en honor
de Dios.Se‘encargde n | u gfieaid.’°¢ Be trata quiza de un matiz y no de

'7 J.R. Baskin, op.cit.,p. 46

8 |.H. Feldman, “Josephus’ Portrait of Jethro”, op.cit. p. 589 vy sig.

19 Mi traduccién al castellano de la traduccion al inglés de William Whiston, Josephus, The
Complete WorkSNashville: Thomas Nelson Publishers, 1998.

%% L a catdlica Biblia de Jerusalédice “ofrecié”, no “encargd”. La Jewish Study Bibtéce: “And
Jethro, Moses fathen-law, brought a lrnt offering and sacrifices to Gadvaldemar Janzen,

8



una locucion, en el sentido de que se hizo cargo de aquelas que habia
ofrecido Moshé, aunque no se lea que Mgshd\aron, ni ninguno de los
hebreos que habian salido de la tierra de Egipto hubieran hemio
anterioridad un sacrificioAntes sélo se habia meno@do el altar que levant6
Mosheéy al que denomintel Sefior es mi refugidEn cuanto al mencionado
Yitro, leemos que fue sacerdote deatlan. Sin embargo, resulta extrafio que a
su llega@ realizara el sacrificio Moshgno lo hiciera precisamentéitro, que

era ya sacerdoté?'

Pero en Cuestiones sobre el Heptateulaga a la conclusion de que la interpretacion
correcta es que Yitro no ofrecié un sacrificio a Di-s, sino que lo que hay que entender
es que Moshé le brindé un homenaje a su suegro:

“La Escritura es ambigua y no nos permite distingiitsiofrecié un sacrificio
al verdadero Dios rodeado por su pueblo, cuando se encomtrgucgerno, o Si
fue el mismo Mshé que lo hizo parhonrar aYitro. Mas bien parece una

demostracion de honor rendidayatro, ya que se ve que los patriarcas tenian la
costumbre de honrar a ciertos hombres respetuosantefite

No es arriesgado conjeturar que Agustin da esta voltereta porque el problema
teoldgico que le plantea la figura de Yitro es mayusculo. iMoshé habia construido el
altar (Ex. 17), pero hasta entonces no hay noticias de que lo hubiera usado! Que fuese
Yitro quien lo estrenara le resulta dificil de aceptar. Resuelve entonces la cuestién
apoydandose en sus propios preconceptos, no en el Texto, y concluye que seguramente
se tratd de un homenaje de Moshé a Yitro.

Andlogo es el caso de Origenes (184-254 e.c.), uno de los llamados padres apostdlicos
de la Iglesia. En sus Homilias sobrel Exodoestudia a Yitro, pero opta por ubicar su
encuentro con Moshé frente a la montafia de Di-s después de la entrega de la Ley, a
pesar de que en el Texto Sagrado la precede. Por eso discute Exodol8 después de
Exodo19. Y frente al hecho de que Moshé acepté todos los consejos de Yitro sin
cuestionarlos, se desvive en elogios frente a la humildad de éste, sin reparar en la
paradoja de que Yitro haya hablado en nombre de Di-s a quien fuera Su intermediario
en la fundacién de la religidn judia, antes y no después de la entrega de las Tablas de la
Ley:

“Moisés, que era un hombre manso, mas que tododdogas (NUm. 12:3),
acepta el consejo de un inferior pgeoporcionar a los jefes de los pueblos un
modelo dehumildad y para indicar la imagen del misterio futuro. Sabia que
habia delegar eltiempo en que los paganos damian buen consejo Bloisés,

en ExodugHerald Press, 2000, p. 226), dice que el vocablo en hebreo es equivalente al inglés
“took”, es decir “trajo”, equivalente a “brought”, que es lo que dice la Jewish Study Bible
2! Agustin, Locutionum in Heptateuchuptibro I1: 92. Traduccién de Manuel A. Marcos
Casquero.

22 Agustin, Quaestionum in Heptateucham VIXIX). Traduccién de Manuel A. Marcos
Casquero.



ofreciendo una inteligencia buena y espiritual de la Ley de Dios; y sabia que la
Ley los escucharia y que haria téolgue dbs dijerart.”

Como se dijo, el desafio teoldgico representado por Yitro parece ser una causa
principal de las interpretaciones forzadas de su figura y papel en la Escritura. Pero no
es la Unica. Como seiala Baskin (que no menciona el problema teoldgico, seguramente
porque no lo percibe), en el caso de los pocos exégetas cristianos que mencionan a
Yitro las omisiones y tergiversaciones parecen provenir, en parte, del hecho de que
éstos estaban interesados principalmente en personajes del Antiguo Testamento que
sirvieran como anticipos proféticos de la vida y ensefianzas de su Mesias, Jesucristo.
Claramente, Yitro no sirve para eso: paraddjicamente, el madianita es demasiado
judio. Por eso, los pocos cristianos que se explayaron sobre su caso tendieron a
transferir la virtud de Yitro a Moshé, el profeta que les servia como alegoria del Cristo
por venir. Como vimos, algunos exégetas judios hicieron lo mismo, aunque por razones
diferentes.**

Estas omisiones y tergiversaciones de la Antigliedad, de parte tanto de cristianos como
de judios, son un espejo de las omisiones actuales respecto de este primer converso
identificable, que porta no uno sino siete nombres.” Ruidosamente, la sordera de los
exégetas nos trae el recuerdo de la profecia de Isaias, parafraseada no sélo por el judio
evangelista Mateo sino también por el jasidico Rabi de Apt: fiLos que han de oir, oiran
incluso a la distanciatos que no han de oir, no oirdn por cerca que estén.

éQuién fue Yitro?

Pues bien, équé se sabe de este protagonista por partida doble de |a Palabra de Di-s?
¢Quién fue este hombre que no sélo aparece en la Tor3, sino que en ésta le habla a
Moshé en el nombre de Di-s, pocos versiculos antes de la entrega de las Tablas de la
Ley?

Poco y mucho. Menos de lo que amerita su exaltado papel en el Plan Divino y mas de
lo que cree el publico lego. En primer lugar, si hacemos excepcidon de HaShem, que
aparece con siete nombres diferentes en el Tanaj, Yitro es uno de los pocos personajes
biblicos que emerge con nombres diferentes en pasajes diversos, y también en su caso
los nombres son siete.?® En Ex. 18 es llamado por su nombre mas conocido, Yitro

2 Origenes, In Exodum Homilia¥!:6.

** J.R Baskin, op.cit., p. 67.

% Sobre el intrigante tema de los nombres de Yitro, véase Y. Balsam, “Who Was Re’uel?
Finding a New Solution to an Age-Old Puzzle?”, en Hakirah, the Flatbush Journal of Jewish Law
and Thought8 (2009), pp. 157-179, y F.M. Albright, “Jethro, Hobab and Reuel in Early Hebrew
Tradition”, en Catholic Biblical Quarterlg5 (1963), pp. 1-11.

%% El nombre de Di-s que aparece con mayor frecuencia en el Tanaj o Biblia judia (el antiguo
Testamento de la Biblia cristiana) es YHVH, que se menciona unas 7000 veces. Elohim aparece
mas de 2300 veces. Hay otros nombres menos frecuentes, que segln el contexto en ocasiones
son reemplazados por el vocablo Di-s en las traducciones a lenguas vernaculas. El mas
importante entre ellos es El (L~ ), que no debemos confundir con el articulo ‘el’ ni con el
pronombre ‘El’ del castellano. Aparece cerca de 200 veces, casi siempre con un vocablo
descriptor: El Sadday (Di-s de la Montafia), El Elyén (Di-s Altisimo), El Olam (Di-s Eterno). Y aun
otro nombre de Di-s es Elah, que aparece unas 70 veces.
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(frecuentemente transliterado como Jetrd, en inglés Jethrg. Pero en Ex. 2:16-22,
donde se cuenta del matrimonio de su hija Séfora con Moshé, se le adjudica el nombre
de Reuel (Raguel),>®¥, que significa ni mas ni menos que “Di-s es su amigo”. En Jc.
4:11, donde se menciona su descendencia, es llamado “Jobab, suegro de Moshé”. En
Num. 10:29 se dice que Moshé habld con el “madianita Jobab hijo de Reuel, que era su
suegro”. Y los abios talmudicos, que estaban intrigados por esta diversidad de
nombres, discurrieron sobre los significados de otros cuatro: Jether, Jeber (Heber),
Queni (Keni) y Putiel.?’

Ex. 2:16-22 informa que Yitro fue un sacerdote madianita cuyas siete hijas salieron un
buen dia en busca de agua y se encontraron con pastores agresivos. Moshé, que
acababa de llegar a la tierra de Madian huyendo del faradn, las encontré en ese trance
y salié a defenderlas. En agradecimiento por esta valiente actitud, Yitro le ofrecid su
hija Séfora en matrimonio, y ésta le dio dos vastagos, Gersén y Eliezer. Moshé, a su
vez, se convirtié en pastor de los rebafios de su suegro (Ex. 3:1).

Posteriormente, Ex. 4:24-26 nos informa que la hija de Yitro resulté para Moshé una
esposa providencial: al regresar a Egipto, le salvd la vida de la ira de Adonay, que
estaba furioso porque Gersdn no habia sido circuncidado:

“Ya en el camino, el Sefor sali6 al encuentridldghéen una posada y estuvo
a punto de matdo.Pero Séfora, tomando un cuchillo de pedernal, le corto el
prepucio a su hijo; luego tocé los piesMieshécon el prepucio y le dijo: «No

hay duda. Tu eres para mi un esposo de sangre.» Después de eso, el Sefior se

aparté deMoshé Pero Séfora habia ifeado aMoshé«esposo de sangre» por
causa de | a circuncisioén.”

iSéfora, hija de Yitro, cumplié con un Mitzva central flagrantemente desatendido por
Moshé! Claramente, en la narracién biblica, estos madianitas tienen un papel que ha
sido descuidado por los exégetas.

Pero las noticias biblicas no acaban alli. Como buen padre y esposo, Moshé no expuso
a su mujer e hijos a los riesgos del cruce del Mar Rojo. Los dejo con su suegro, que
posteriormente se encargd de reunir a Moshé con su familia cuando éste acampaba
frente a la montafia de Di-s (Ex. 18:6). Es entonces que se profundiza el protagonismo
de Yitro. Por cierto, en Ex. 18:7-12 se informa de sucesos cruciales, ya mencionados,
que reiteramos por su relevancia en este contexto:

“Moshésalié al encuentroelsu suegro, se inclind delante de él y lo beso. Luego
de intercambiar saludos y desearse lo mejor, entraron en la tienda de campainia.

AlliMoshéle conté a su suegro todo lo queSaiiodes habia hecho al faraén y
a los egipcios en favor de Israel, todkas dificultades con que se habian
encontrado en el camino, y cémaSaifior los habia salvadéitrose alegro de

saber que eSefiothabia tratado bien a Israel y lo habia rescatado del poder de

los egipcios, y exclam®jBenditosea elSefior que os salvdel poder de I

%7 J.R. Baskin (0p.cit.pp. 51-52) rastrea los comentarios sobre los nombres de Yitro en la
literatura rabinica. Todos incluyen alguna raiz que connota a sus diversos nombres de una
manera positiva. Los mas importantes se encuentran en los midrasim Mekhiltay Sifrea
Numeros
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egipciosy del poder opresor del faradén! Ahora sé qu&efiores mas grande

gue todos loslioses, por lo que hizo a quienes trataron a Israel con
arrogancia.»Dicho estoYitrole ofrecé aDisun holocausto y otros sacrificios, y
Aarbny todos los ancianos de Israel se sentar@omer con el suegro de
Moshéen presencia dBks. ”

Es recién a partir de este religioso momento que Yitro aconsejé a Moshé sobre la
descentralizacién del sistema judicial de los israelitas, le dijo que su misién principal
debia ser actuar como intermediario entre su pueblo y Adonay, y transmitié las
ordenes del Altisimo a su yerno, que las acaté sin cuestionar. Pocos versiculos mas
tarde, HaShem haria entrega a Moshé de su regalo mas sublime al pueblo Israel: las
Tablas de la Ley.

De importancia similarmente portentosa es el hecho de que, segun los versiculos
recién citados, Yitro bendijo a Di-s por los milagros que efectud a favor de los israelitas.
La lectura de la Tord confirma lo que dice el midras Mekhita de-Rabbi Ishmadlitro,
‘Amalek, 1): ino habia precedentes de tal cosa, ni de parte de Moshé ni de los demds
miembros del pueblo de Di-s!

En verdad, el primer antecedente biblico de una bendicién a Di-s se produce en Gén.
9:26, y corre por cuenta de Noé, en ocasidon de maldecir a Canaan. El segundo,
registrado en Gén. 14:19-20, viene de la boca de Melquisedec, el pagano rey de
Salem,® quien bendice a “Abran del Di-s Altisimo, Creador del cielo y de la tierra”, y
luego bendice al propio Di-s Altisimo (* E lyon): DEspués sigue el caso de Yitro, en Ex.
18:9. Ni Abraham, ni Isaac, ni Jacob, ni Moshé bendicen a Di-s en el relato biblico. 29

La paradoja es inmensa. Es Yitro, no otro, quien inaugura frente al pueblo Israel la
tradicion que llevaria a éste a recitar “Baruj ata Adondiinfinidad de veces en todos los
oficios liturgicos. Sus predecesores son Noé, antepasado de toda la humanidad
sobreviviente al Diluvio Universal, y el pagano Melquisedec. Ninguno de los tres es
israelita, aunque Yitro sea un converso.

Y esta paradoja se acentua porque, como en el caso de la sugerencia de descentralizar
la justicia israelita, en esta ocasion Moshé vuelve a tomar el camino sefialado por su
suegro madianita. Por cierto, poco antes de su muerte, cuando ya se esta despidiendo
de su pueblo, el gran profeta da instrucciones a Israel para que, cuando haya ingresado
a la Tierra Prometida, bendiga a Di-s, cosa que no nos consta que él haya hecho jamas,
pero que Yitro hizo en su presencia en las visperas de la entrega de las Tablas de la Ley.
Ciertamente, en Deut. 8:10 Moshé ordena:

%% La mayor parte de los estudiosos conjeturan que Salem era Jerusalén.

%% En la traducciodn al inglés correspondiente a la 21st Century King James Versiena Tora,
los vocablos derivados de “bendecir” aparecen 136 veces. En la traduccién al castellano
correspondiente a la edicién Reina Valera 1995, dichos vocablos se registran 135 veces. En la
inmensa mayoria de los casos, es Di-s quien bendice a sus elegidos o son los hombres quienes
se bendicen unos a otros.
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“Comeras hasta hartarte y bendeigral Sefor tu Bien esa tierra buena que
te ha dadd.*

Es decir que a través del discurso deuteronédmico de Moshé, iel ejemplo de Yitro se
eleva al rango de precepto! No extrafia, pues, que basandose precisamente en este
versiculo, en su enumeracion de los 613 Mitzvot de la Tord, el gran Maimodnides
incluyera el precepto de bendecir al Sefior después de comer. Es el nimero 85 de su
listado.

Si con todo esto no alcanzara para documentar el especialisimo lugar del madianita en
la Historia Sagrada, no viene mal recurrir a la estadistica: en Exodo 18:17-23, Yitro
menciona a Di-s no menos de cinco veces, lo que llevé al investigador Feldman a
observar con fingida displicencia que da la impresién que el madianita tenia “mas
acceso a la oreja de-Bf que el propio Moshé.*

Llegados a esta altura, por si algin lector temiese que semejante comentario se
aproxime a la herejia, no estd de mas recordar que, en Deut. 34:10, la Palabra de Di-s
sentencia:

“No ha vuelto a surgir en Israel un profeta como Moshé, a gligerior
trataba cara a car&>

Obsérvese que esta sentencia, que establece el gran rango profético de Moshé,
compara a éste con quienes habrian de sucederle, pero no con quienes le precedieron.

No obstante, a pesar de estas evidencias, Miriam y Aardn se mostraron mal dispuestos
hacia el sacerdote madianita y su hija Séfora. Informa Num. 12:1-2 que:

“Moshéhabiatomado por esposa a una cusitaasi que Miriam y Aarén

empearon a murmurar contra €l por causa de ella. Decian: «¢Acaso no ha

hablado el Sefior con otro que no $¢ashé& ¢No nos ha hablado también a
nosotros?» Y el Sefior oydé sus murmuraci o

%% La traduccién es de la Biblia de Jerusalén. El Tanajde la Jewish Publication Society (edicién
de 1917) dice lo mismo: “And thou shalt eat and be satisfied, and bless the LORD thy God for
the good land which He hath given tliee

31 H. Feldman, op.cit., p. 593.

%2 El Tanajde la Jewish Publication Society (edicién de 1917) dice lo mismo: “And there hath
not arisen a prophet since in Israel like unto Moses, whom the LORD knew facé.to face
3 Este pasaje, que atribuye a Séfora la condicién de cusita, ha sido muy discutido. El reino de
Cusan se encontraba en el sur del Sudan. También se llamaban cusitas a varios pueblos de
lenguas afines en ambos mérgenes del Mar Rojo (en Africa y Arabia). No obstante, hay razones
para pensar que el Cusan biblico se superponia con Madidn, encontrandose al sur o sudeste de
Juda. Por cierto, en Habacuc 7 la Biblia nos dice: “En apuro veo las tiendas de Cusan, tiemblan
los pabellones de Madian.” La cuestién parece bastante clara, aunque es comprensible la
confusion de los comentaristas antiguos. Por ejemplo, en fragmentos de su drama Exagbgé
("La salida de Egipto", 60-65) reproducidos por Eusebio, Ezequiel el Tragico atribuye a Séfora
un parlamento con Moshé en el que ésta se presenta como una africana extranjera en tierras
de Madidn.
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Esta actitud maledicente de los hermanos de Moshé no habria de quedar impune. Di-s
apercibié a Aardn y castigé a Miriam con una lepra que, por expreso pedido de Moshé
(NUm. 12:13), no duré mas de siete dias. Segin NUm. 12:4-10:

“De pront o e Mosigadranty MitiaengSaldan josotresade la
Tienda del encuerdr» Y los tres salieron. Entonces el Sefior descendié en una
columna de nube y se detuvo a la entrada de la Tienda. Llamo a Aarony a
Miriam, y cuando ambos se acercaron, el Sefior les dijoX6mo se atreven

a murmurar contra mi siervibloshé?» Entoncefa ira del Sefior se encendio
contra ellos, y el Sefior se marchd. Tan pronto como la nube se apart6 de la
Tienda, Miriamadvirtié que estaba leprosa, blanca como la nieve

Aunque el furioso alegato de Adonay fue en defensa de Moshé y prescindié de
referencias a su mujer, es razonable interpretar que eso es parte del bajo perfil de ésta
y de su padre en todo el Texto Sagrado. Que Séfora era una esposa mas que digna para
Moshé ya estaba demostrado en Ex. 4:24-26: salvé la vida de su marido y circuncidd a
su primogénito. Por eso, su defensa holgaba, pero no asi la de Moshé, cuya autoridad
frente a su pueblo Adonay quiso afirmar. Asi, de manera oblicua, el suceso ilustra una
vez mas la importancia del miembro femenino de la primera familia del judaismo: las
infundadas criticas contra Séfora fueron aprovechadas por el Sefior para afirmar el
liderazgo de su profeta Moshé.

Esto es todo lo poco y mucho que sabemos, a través de la Palabra Revelada, acerca del
suegro y la mujer de quien fuera elegido por Di-s para recibir las Tablas de la Ley. Es lo
que estd escrito en la sacratisima Sefer Tord, que se custodia en el Aron haKodesh de
todas las sinagogas, y que se pasea por el templo con la maxima solemnidad en los
oficios matinales. Ademas, estas actuaciones de Yitro y Séfora se leen en voz alta en las
sinagogas como parte de varias parashot del ciclo anual, siendo la decimoquinta, que
porta el nombre del madianita, de especial importancia porque registra las
instrucciones de Adonay transmitidas a Moshé por medio de su suegro.

Yitro en el Talmud y los midrasim

El Talmud, cuyo nivel candnico es inferior al de la Tord, introduce una serie de datos
adicionales respecto de Yitro y Séfora. En Sanedrirni06a, por ejemplo, R. Hiyya ben
Abba cuenta que el faradn consulté con Balaam, Job y Yitro sobre cdmo exterminar al
pueblo judio, pero que Yitro huyd, y que fue por ello que sus descendientes fueron
honrados con el privilegio de sentarse en la Sala de Piedras Talladas.

A su vez, el midras Mekhita® registra un desacuerdo entre R. Joshua y R. Eleazar ha-
Moda'i sobre la posicién de Yitro en Malian: uno sostenia que éste era sacerdote,
mientras que el otro entendia que era principe. La opinidn preponderante es la
primera, y asi se sostiene en varios otros midrasim.

Fuera cual fuera su condicidén, en algunos midrasim se cuenta que al acercarse Yitro al
campamento frente a la montana de Di-s, no sélo salieron a honrarle Moshé, Aardn,

3 Mekhita de-Rabbi IshmaleYitro, ‘Amalek, 1.
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Nadab, Abihu y setenta ancianos de Israel, sino que la mismisima Shejina se traslado
para darle la bienwaida (Mekhita loc. cit.; y Tanhumayitro, 6).>

Por otra parte, en el midras ExodoRabl# (XXVII:2) se alega que Yitro se pronuncié
contra la idolatria, por lo que fue excomulgado en Madian, y esta seria la razéon por la
que sus hijas debian cuidar de sus rebafios y eran maltratadas por pastores. Sin
embargo, esta opinion se contradice con otra registrada en Mekhita (loc. cit.) y otras
fuentes, donde se sostiene que el madianita entregd a su hija a Moshé bajo la
condicién de que su primogénito fuera idélatra. Segun esta leyenda, éste seria el
motivo por el que Gersén no fue circuncidado hasta que Séfora le corté subitamente el
prepucio para contener la furia de Adonay. Y abundando en el tema del Brit Mila, en el
midras Tanhuma(Yitro, 5) se sugiere que es posible que Yitro se haya circuncidado a si
mismo, convirtiéndose en judio.

Las fuentes midrasicas también aportan material interesante acerca de las relaciones
entre Moshé y Yitro. Segtn Dibre haYamim leMosheh Rabbentf Moshé visité a Yitro
al llegar a Malian, mucho antes de casarse con su hija. Este lo reconocié como el
hombre destinado a destruir a los egipcios y lo tomd prisionero, cumpliendo con sus
deberes hacia el faradn. Pero antes de caer preso, Moshé le propuso matrimonio a
Séfora. Es asi que, transcurridos siete aios, ésta le recordé a su padre que él habia
encerrado a un hombre en el calabozo de su casa. El prisionero debia estar muerto,
razond la hija; sélo con la ayuda directa de Di-s habria podido sobrevivir. Yitro bajo
entonces a los sétanos y llamé a Moshé. Este, que se encontraba en trance de orar,
respondid de inmediato. El madianita comprendié que se trataba de un milagroy lo
liberd sin mas. La misma leyenda, con variaciones, se repite en Sefer haYyashary en
MidrasWayosha'

Una leyenda convergente es la que cuenta que Yitro habria poseido la mitica vara de
Aardn, mencionada en la Tora.>” Esta llevaba inscripto el Tetragramaton, y sélo a partir
del parentesco contraido con Yitro habria pasado a la familia mosaica.*® Segun el
midras Tanna [@be Eliyyahys 53), la magica vara habia sido creada por Dios en el
“crepusculo” (las visperas del Shabat) y entregada a Addn en el Edén. Heredada
sucesivamente por Henoc, Noé, Shem, Abraham, Isaac, Jacob y José, quedé en el poder
del faradn egipcio cuando murio José. Yitro, que segun el midras era mago, capto las
cualidades magicas de la vara y se la apropié. Cuando Moshé entré a su casa por
primera vez, la vio y comprendié de qué se trataba, pues leyé la inscripcion. A su vez,
Yitro se dio cuenta de que Moshé habia captado la significacion del objeto, y dedujo
gue seria él quien liberaria al pueblo Israel de su esclavitud egipcia.

* Shejina: morada de Di-s. Segun algunos, a veces significa la dimensién femenina de la
presencia del Sefior. Que la Shejina le diera la bienvenida a Yitro ha sido interpretado por
algunos como una afirmacién de la conversion de éste a la fe de Israel, porque la expresién
“ser tomado bajo las alas de la Shejina” tiene ese significado en la tradicidn judia.

* Dibre haYamim leMosheh Rabbenwn Adolf Jellinek, "B. H." ii. 3.

37 La vara es mencionada en Ex. 4:2 y 20, 7:17, 8:5, 8:16-17, 9:23, 10:13, 14:16, 17:9; y en NUm.
17:8 y 20:11. También es mencionada en la Epistola a los Hebreos del Nuevo Testamento
cristiano, donde se dice que se custodiaba en el Arca de la Alianza.

% Sefer hayashar, Shemppp. 111a, 112b; Dibre haYamim(loc.cit.); y Midrash Wayosha'en
Jellinek loc. cit. i. 41.
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Siguiendo la cronica de Sefer haYasharyitro entonces encarcelé a Moshé, para luego
liberarlo segun lo narrado arriba. A partir de ese momento, segun la cronica de Tanna
Moshé se hizo cargo de las ovejas de Yitro durante cuarenta afos, auxiliado por la vara
mitica. La entrega en matrimonio de Séfora a Moshé se habria producido en un
momento posterior, que corresponde a las circunstancias registradas en el Libro de
Exodo, cuyo estatus candnico es muy superior. Es asi como las fuentes talmudicas y
midrasicas llenan huecos en la vida de Yitro, agregando informacion legendaria a los
hitos mencionados en la Biblia.

Los limites de la weltanschaaung de los sabios rabinicos

Hemos visto que Feldman dice que Yitro parecia tener mas acceso que Moshé al oido
de Adonay. Esta audaz afirmacion, que el investigador anoté como al pasar y dejo sin
desarrollar, contrasta agudamente con la actitud de los sabios rabinicos de los
periodos tanaitico y amoraico, que son los que se dedicaron con mayor ahinco al
analisis del madianita. Para éstos, la idea de que Yitro pudiera estar mas cerca de Di-s
que el propio Moshé era inimaginable.

Un caso paradigmatico es el del midras Sifre a NUmero§8), ya mencionado en este
texto. Es el tnico que he identificado en que se reconoce que, en Ex. 18:23, Yitro
parece darle una orden a Moshé de parte de Adonay. No sdlo eso, sino que también se
sefiala la aparente contradiccidn con Deut. 1, donde se omite el nombre de Yitroy
parece sugerirse que el autor de dicha orden fue el propio Di-s. Encantadoramente, el
midrasista se pregunta si acaso no recordaba Moshé que fue Adonay quien le mandd
reformar el sistema judicial en Deut. 1. Como ya informamos, su respuesta a la
pregunta retdrica es que lo recordaba bien, pero que en Ex. 18 le atribuyé el consejo a
Yitro “para dar mérito ameritorio.”

Es decir que, al asentar el libro de Exodopor escrito, iMoshé habria tergiversado los
hechos para beneficiar a su suegro! Y asi el midrasista se saca de encima el problema
de reconocerle a un madianita un protagonismo que su weltanschaaungo puede
admitir. Queda sin aclarar si fue el propio Di-s quien le instruyd a transmitir esta
presunta no-verdad en la transcripcion de la Tord que le fuera dictada por Su Palabra.

Similares son algunas de las reacciones rabinicas frente al problema generado por el
hecho de que Yitro bendijo a Adonay antes que ningun israelita. Segun registra
Mekhilta (Yitro 1), frente a semejante anomalia, R. Pappias (c. 80-110 e.c.) dedujo que:

“Este versiculo de Exodo representa un reproche-sl@ s israelitas. Porque,
icontemplad!, habia seiscientas mil personas, y ni una de ellas se irgui6 para
bendecira Dis hasta que lleg¥itroy bendijo a D&”.*

Las limitaciones de la matriz ideolégica de los sabios requerian que, frente a este dato
sorprendente, se le buscara la quinta pata al gato. Por mas que se lo reconociera como
un converso ejemplar, Yitro simplemente no podiaser mas devoto de Adonay que el
propio Moshé.

* Mekhilta, Yitro 1, cf. J.R. Baskin, op.cit. p. 54.
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Algo parecido ocurrid con la afirmacidn de Yitro de que Adonay es el mas grande de los
dioses. El dicho no cayé muy bien entre algunos de los sabios, porque es un juicio
comparativo en vez de una afirmacién de fe monoteista. Por eso, en Mekhilta (Yitro 1)
se pone a Yitro por debajo de Naaman y Rajab, prosélitos que se expresaron de
manera mas claramente monoteista.”° Porque la verdadera dimensién del madianita,
tal como nos es presentado en la Tora, era inaceptable para los sabios tanaiticos y
amoraicos, éstos no solamente no tuvieron en consideracion que Naaman y Rajab
aparecen mas tardiamente en el relato biblico: tampoco atinaron a reflexionar que en
el Pentateuco es el mismo 2 quien usa eslenguaje ambigucEn Ex. 34:14, sin ir mas
lejos, el Sefior advierte: “No te postrards ante ningun otro dios, puedonay se llama
Celoso, es un Bicelosd.

Por cierto, Yitro, que tiene tantos nombres como el mismo Di-s, emplea el mismo
lenguaje que usaba Di-s al hablarle a Israel. En el espiritu exegético de un Abraham lbn
Ezra, un Maimdnides o un ben Sheshet, este dato asombroso podria ser la punta del
ovillo de un secreto con mayusculas. Pero la weltanschaaungle los exégetas no
admitia la posibilidad de que uno de los misterios encriptados en la Tora fuera que, en
tiempos de Moshé, haya habido un personaje de bajo perfil que estaba por encima de
Moshé. Por eso, la oportunidad de acceder a esta hipdtesis fue desaprovechada.

Curriculum vitae abreviado de Yitro

Resumiendo, el madianita es uno de los personajes mas enigmaticos de la Tora. Fue el
primer converso identificado. Transmitié instrucciones de Adonay a Moshé. Fue el
primero en bendecir a Di-s ante el pueblo Israel, adelantdndose a su yerno en este
trascendental sentido. Su hija no sélo casd con el intermediario de Adonay en la
fundacidn de la religién judia, sino que salvd la vida de su esposo: braviamente
circuncidd a Gersén, primogénito de Moshé, precepto con el que éste no habia
cumplido.

Pasando a la literatura rabinica, en Tannase sostiene que Yitro vivié una vida sin
inclinacion al mal que (con excepcion de un puiiado de patriarcas) Adonay sélo
concede a los justos en el mundo-por-venir. El madianita converso habria captado “la
esencia de la verdadera fe”.

Entre los elementos legendarios de la gesta de Yitro que fueron agregados por las
fuentes talmudicas y midrasicas, uno de los mds impactantes es que suya hubiera sido
la vara de Aardn antes de que pasara al hermano de Moshé. Y otro, ain mas
portentoso, es que se haya escrito que la mismisima Shejind fue a darle la bienvenida
cuando, en compaiiia de Séfora y los hijos de ésta, se trasladd al campamento de su
yerno para transmitirle instrucciones divinas.

¢Quién fue este hombre? ¢Y quién fue su hija?

%9 ).R. Baskin, op.cit. p. 54
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El algebra del enigma

Estas preguntas pueden reformularse de manera mds analitica. ¢ Cudles son las
implicancias de que de la Palabra viva de Di-s surja un nombre que le habla a Moshé en
nombre de Di-s?

Es verdad que Moshé también habla en nombre del Sefior, y mucho mas
copiosamente, pero sdlo Yitro ordena, de parte de Di-s, a quien de parte de Di-s le
ordena a Israel a aceptar la Ley de Di-s. Y esta orden de Yitro, emitida de parte del
Nombre, esta registrada en la Tora que nos fuera dictada por el Nombre. El enigma no
tiene una solucién segura. Lo Unico que puede demostrarse borgeanamente es que
hay un enigma.

Por otra parte, si consideramos que en Ex. 18 la Palabra viva de Adonay nos dice que
Yitro transmitié a Moshé una orden Suya para que descentralice la justicia de Su
pueblo, mientras que en Deut. 1 la Palabra viva de Di-s omite toda mencién de Yitroy
parece sugerir que esa instruccién provino de El mismo, la hipdtesis exegética mas
razonable es que Yitro fue una personificacién de Adonay. En tal caso, su Nombre
podria ser uno de los apelativos secretos de TWTRWSY'Y, Di-s de Israel.

Ma3s alla de esta solucidn posible del misterio, subsiste un enigma ain mas significativo
para nosotros los judios: la singularisima condicién de Séfora, hija de Yitro y mujer de
Moshé. Ya se trate de la Hija de un Angel del Sefior, o de la Hija carnal del mismisimo
Di-s de Israel, es evidente que la sabiduria rabinica aun no logré dilucidar un secreto
gue se esconde, apenas velado, en las entrafias de la Tord: la condicidn biodivina de la
primera familia del judaismo.*!

Esta condicion no proviene del pueblo Israel, sino que se infiltra genealdgicamente
desde el mundo pagano a través de conversos madianitas que simbolizan a la
humanidad entera. Y a través de los descendientes de Moshé, de quienes se da cuenta
en el Libro Primero de Crénigash tres milenios y medio esta simiente, a la vez

*1Sj no tergiversamos con interpretaciones caprichosas la Palabra de Di-s registrada en la Tor3,

esta conclusion no es exdtica. Génesi%:1-4 nos dice: “Y sucedié que el ser humano comenzo a
multiplicarse sobre la faz de la Tierra y(ks nacieron hijas. Y Idsjos de Elolmi, viendo cuan
bellas eran las hijas del hombre, tomaron entonces mujeres para si mismos, desaglzs
escogieron( .Lps Nefilim se hallaban entonces en la Tierra, y también después, ¢osindo
hijos de Elohi se aparearon con las hijas del hombre, las que les procrearon hijos. Estos eran
los héroes que desde antafio (fueron) personas de rendfibaeuccion de Daniel Colodenco,
Génesis: el origen de las diferenciagenos Aires: Lilmod, 2006. La Jewish Study Bib{@999)
traduce “hijos de Elohim” como “divine being% Y la traduccion de 1917 de la Jewish

Publication Society traduce “hijos de Elohim” como “sons of @d”. Colodenco anota en su
traduccién que fuentes judias antiguas como Flavio Josefo, Filén y el Libro de los Jubileos
entendieron que estos “hijos de Elohim” son “angeles o seres divinos que, borrando los limites
entre lo terrestre y lo divino, engendran hijos con mujeres humanas”. Pero tanto la tradicion
rabinica posterior como el cristianismo post-niceno evité concederles origen divino a estos

“hijos de Elohim”. El porqué es obvio: la interpretacion literal de Génesi®:1-4 sugiere
conclusiones contrarias a la weltanschaaunglel judeocristianismo mdas moderno. Por ello, no

esta de mas recordar aqui que, si realmente creemos que la Tora es la Palabra de Di-s, no debe

ser modificada por la palabra del hombre, que viene cargada de preconceptos acerca de la
Divinidad.
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universal y biodivina, ya se ha esparcido por todo el pueblo Israel, que no en vano es el
elegido del Sefior.

Estos teoremas, obviamente, dependen de la premisa maimonideana que
mencionamos al comienzo: que la Tord es un libro perfecto, y que toda aparente
inconsistencia es la punta del ovillo de un misterio que (siguiendo a ben Sheshet)
tenemos el deber de intentar descifrar.

Los escépticos consideraran irracional tal punto de partida, pero en realidad lo
irracional es suponer que es imposible que un Autor Divino pueda introducir
inconsistencias e incoherencias intencionales en un texto, a fin de que los instruidos
deduzcan lo que las multitudes no estan en condiciones de asimilar. El Rambam no
sélo se baso en este postulado sino que siguié ese modelo divino en la composicion de
su Guia de Perplejasue, tal como él mismo explicita, incorpora incoherencias
intencionales. Existe, pues, un “postcedente” maimonideano para el antecedente
biblico de una perfeccién intencionalmente inconsistente.
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APENDICE DE TRADUCCIONES DE EXODO 18:23

Reina Valera (1995): “Si esto haces, y Di-s te lo manda, tu podrds sostenerte, y
también todo este pueblo ird en paz a su lugar.”

Nueva Version Internacional: “Si pones esto en prdctica y Di-s asi te lo ordena,
podrds aguantar; el pueblo, por su parte, se ira a casa satisfecho.”

La Biblia de las Américas: “Si haces esto, y Di-s te lo manda, tu podras resistir y
todo este pueblo por su parte ird en paz a su lugar.”

English Standard Version: “If you do this, God will direct you, you will be able
to endure, and all this people also will go to their place in peace”.
DISCREPANCIA LEVE

English Contemporary Version: “This is the way God wants it done. You won't
be under nearly as much stress, and everyone else will return home feeling
satisfied.”

New King James Version: “If you do this thing, and God so commands you,
then you will be able to endure, and all this people will also go to their place in
peace.” (énfasis del traductor)

New Century Version: “If you do this as God commands you, then you will be
able to do your job, and all the people will go home with their disagreements
solved."

New American Standard Bible: “If you do this thing and God so commands
you, then you will be able to endure, and all these people also will go to their
place in peace.”

American Standard Bible: “If thou shalt do this thing, and God command thee
so, then thou shalt be able to endure, and all this people also shall go to their
place in peace.”

New International Version (UK): “If you do this and God so commands, you will
be able to stand the strain, and all these people will go home satisfied.”

Holman Christian Standard Bible: “If you do this, and God [so] directs you, you
will be able to endure, and also all these people will be able to go home
satisfied.”

Louis Segond: “Si tu fais cela, et que Dieu te donne des ordres, tu pourrasy
suffire, et tout ce peuple parviendra heureusement a sa destination.”

La Bible de Semeur: “Si tu agis comme je te le conseille et que Dieu te dirige, tu
pourras tenir bon et tous ces gens rentreront en paix chez eux.”

Jodio Ferreira de Almeida Atualizada: “Se isto fizeres, e Deus to mandar,
poderas entdo subsistir; assim também todo este povo ird em paz para o seu
lugar.”

20



APENDICE FILOLOGICO, por Rebeca Obligado

Traduccion literal al castellano de Exodo 18:23, tal como aparece en la Biblia griega o
Septuaginta:

“Si hicieregsto*, te dara poder**Dios y podras manteerte firme y todo este pueblo
ird en paz a su propio*** lugdt

Anotaciones:

*“Si realizares esta cosa que te dije”. El “decir” esta implicito en el sustantivo,
acusativo neutro singular, funcion OD del verbo, pﬁuoc rhma, cosa dicha. Véase
Liddel & Scott, GreekEnglish Lexicof©@xford: Clarendon Press, 1992): "subject
of speech, matter, Hebraism en LXX and NT", p. 1569.

oL VO EL katisjusei, futuro indicativo 32 p.s. del verbo KoUTLoY Dw
katisjuo. De la preposicion .KoTo kata + el verbo 1670w, isjuo. Kata:
preposicidn + acusativo o genitivo. Sentido primero hacia (abajo) = downwards
En compuestos verbales, diversos sentidos derivados de downwardsoO 1. freq.
only to strenghten theotion of the simple word as itk Telvo,
katakteino, ..., also with Substs. And Adjs. 2. $tsgive a transforce to an intr.
Verb.(creo que es el caso aqui). Cf. op.cCit pp. 882-884.

FEEQVTOV heautol, gen.m.n.s. de EALTOC, EQLTO, “si mismo”, de la tercera

persona. Literal: de si mismo. El uso aqui es ambiguo pues el heautou puede
referirse a Dios o al pueblo.
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